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Il pensare senza ringhiera: il genere nella
riflessione filosofica contemporanea

Francesca Brézz
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1. Introduzione

Nella complessa temperie culturale contemporanesoso aperti
infiniti itinerari di riflessione il cui sfondo teetico puo essere
rappresentato dal “pensare senza ringhiérdr cui parla Hannah Arendt,
una metafora facilmente comprensibile: siamo abiadchappoggiarci alla
ringhiera dell'identita, al valore dell'unita, #&bgos, al sistema, oggi,
invece, “abbiamo perso la ringhiera”.

Da qui sorgono aporie, ma anche interrogativi dnge rilevanza; il
filone che vogliamo seguire é identificabile conpensiero della
differenza sessuale, o filosofia di generantrecciato con i temi piu
urgenti relativi al crollo della ragione sistematicui si deve aggiungere
la messa in crisi del soggetto monolitico e l'irpmre dell'alterita o della
pluralita nel cuore del sé& questioni etiche

Non possiamo approfondire come meritano le carstitgre di
fondo, i percorsi piu significativi e considerevdil pensiero femminista;
giustamente esso € stato diseghato da una studibssicana Susan
Moller Okin quale un “prisma dell'appartenenza saks?, espressione
con la quale si allude al grande sviluppo di riberen tale ambito e in
contesti disciplinari molto diversificati, non solma si € assistito
allemergere di un continente da troppo tempo soremecontinente o
altopiano molto frastagliato, caratterizzato dateamegioni unite da

1 H.Arendt,Political Thinking without a Bannistein On Hannah Arendt the Ricovery of the public
wordl, ed.by M. Hill, NewYork 1979, p.336.
2 S.Moller Okin,Justice,Gender and FamjBasic Books,NewYork 1989.
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affinita diversamente relazionate.

Affrontare il pensiero femminista all'inizio del i@ millennio
significa fare i conti non unicamente con una ricpeoduzione
bibliografica, ma anche con uarcipelago di posizionj appunto un
prisma, di grande originalita e forza che puo comtarsi paritariamente
con la tradizione filosofica (e spesso questa sstracimpreparata) e Si
puo parlare diflosofie femministe; in questo ultimo cinquantennio le
filosofe hanno percorso un cammino qualitativamentgiantitativamente
di crescita, un itinerario, un viaggio, tentandmterpretazione dei segni e
delle cifre del mondo in cui ci troviamo a vivetaoltre € significativo
evidenziare come il pensiero femminista abbia &eciun’impronta
particolare, sia rispetto alle scelte dei temi, aianodo di affrontarli e
svolgerli, e quindi € necessario mostrare il vagimghe deriva alla storia
della filosofia dall’'elaborazione delle massime sfiani da parte delle
donne.

Pensiero femminista quale percorsgla filosofia contemporanea,
ma si € anche detto "prisma dell’ appartenenzauabs's pertanto il tema
si puo delineare sia diacronicamente, almeno sekegrandi linee, quale
viaggio storico segnato da tappe significative ledautrici piu rilevanti, e
pensiamo a Hannah Arendt, Simon Weil, Edith St&smnone de
Beauvoir, Luce Irigaray, Maria Zambrano e altren’dltra possibilita -
modalita sincronica- € rappresentata da una letegaetica, come scavo
all'interno di certi nodi specifici a cui ricondarte varie tesi di quelle
stesse pensatrici. Itinerario, questo tematico, wi@e delineare, pur
essendo cartografe inesperte, le mappe delle qoepiu significative di
talune filosofe, con lo scopo di mostrare che ggoblemi sono quelli
eterni, le soluzioni possono essere altre (feminithi

Dal momento che per certi aspetti i due percsirsntrecciano e
rinviano l'uno all’altro, lasciamo sullo sfondo duadro storico, che
comunque emergera, mentre ci soffermeremo su alduqueste mappe.
In particolare, si focalizzerda dualita di genere come fattore
imprescindibile di interpretazione del sé, del mond e della storia
guale rinveniamo nelle riflessioni di molte pensatfemministe, quali
Luce Irigaray, Judith Butler, Rosi Braidotti, la @onita di Diotima, etc.

L’ordito dei due percorsi puo essere cosi formulatoDonne
come frontiere di genere e genere di frontiera.

Ritengo, infatti, che, da un lato, le donne hanaeutb superare le
frontiere imposte al loro genere, dall’altro esispasigono come genere di
frontiera. Si tratta sempre di un percorso difécitalvolta doloroso che
percorre varie tappe, in quanto il viaggio € sempréesperienza

2



ymaﬁeea’wwm V4 Numero o ,/2017

perturbante e trasgressiva insieme, che manifebtacillazione e lo
sfaldamento dei confini.

Prima di entrare nel merito, tuttavia € necessaidfermarsi
brevemente su alcune definizioni previe cogemder women's studies
gender studie

Sesso/gender/genereCome si legge in molti documenti ufficiali (Onu,
Convenzione di Istanbul etc.) «con il termine ger@rsi riferisce a ruoli,
comportamenti, attivita, attributi, socialmente to#i che una
determinata societa considera appropriati per doengomini»; pertanto,
laddove “sesso” indica la differenza naturale - eado alcune scuole
filosofiche definibile anche ‘ontologica’- gendea friferimento alla
differenza di ruoli sociali, politici, economicifamiliari.
In altre parole il termine italiano genere, che dwce I'anglosassone
gender, € stato introdotto nel contesto delle steenmane e sociali per
designare i molti e complessi modi in cui le ddéfeze tra i sessi
acquistano significato e diventano fattori struttlirnell’organizzazione
della vita sociale. Il gender indica pertanto unategoria di analisi e
interpretazione della conformazione esclusivamesieiale dei ruoli
maschili e femminili, applicabile quindi a donnaiemini, considerando
le une e gli altri come insiemi ampi e articolatfraversati da differenze
di ceto, culturali, etniche, religiose, di orientanto sessuale, di eta, ecc. |
movimenti femminista e delle donne, hanno valotizlmdubbia portata
euristica, di tale accezione del g. e ne hanno |enolatizzato la funzione
di categoria, mostrando come la gerarchia di gen@meiezione storico —
sociale, sia diventata gerarchia sessuale.
Tra l'altro si puo sottolineare come i termini SaBo succeduti in senso
cronologico, (come vedremo tra poco dei vari fenmsnm), con
progressivo allargamento: da fattore biologico austura piu complessa
dell'umano che supera il piano fisico, riconoscendionensioni altre,
guindi anche psichico, spirito, liberta, produziodecultura. Un ultimo
allargamento ai nostri giornigenderviene assolutizzato, per indicare la
capacita di agire liberamente e scegliere il praprsesso;dalla critica
alle concezioni dualiste del g. (maschile/femmijnileatura/cultura,
sesso/genere, corpol/identita, ecc.), che occultavén identita non
incasellabili in schemi binari, alcune femministeno giunte alla messa
in discussione tout court dell’identita di genengfjutando l'identita
sessuale naturalisticamente intesa.

Questo ampio contesto riflessivo spiega il notevalduppo dei
Gender studies, termine che rinvia a women’s studiudi delle donne,
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pensiero della differenza sessuale (tali definizimon sono sinonimiche)
per indicare I' ambito dell’ attivita di ricerca , di studio e rehe
pedagogica espresso dalle forme di rappresentazielee esperienze
femminili, ambito che porta alla luce i contribakelle donne allo sviluppo
culturale, sociale, etc®.

Non é facile definire il contenuto dei GS: nell@sifico GS e WS sono sia
un progetto critico che mette in discussione lenfedi discriminazione ed
esclusione che la scienza perpetua, sia un progedtativo che apre spazi
alternativi all’autorappresentazione e autodeteradione intellettuale
delle donné La loro genesi @ duplice: una elaborazione temri un
agire politico, ovvero il movimento di liberaziodella donna degli anni
60-70 in Nord America e poi in Europa, che ha dateato, tuttavia, una
difficolta di inserimento nell'accademia e nellaltcwa ufficiale. Un’altra
caratteristica significativa € il loro essere “irgliiplinati”, o trasversali ,
il loro occupare zone di confine, ma insieme igoralita, la possibilita
di esplorare territori nuovi, la formulazioni dinedite domande,
I'introduzione di metodologie e categorie inaspttacon lo scopo di
ridefinire l'universale da una prospettiva di geeerAttualmente i GS
sono un punto di riferimento consolidato nell'anobitelle scienze
umane(storia, letteratura, filosofia, sociologieegagogia e psicologia),
delle scienze economiche, nonché teologiche.

2.La riflessione femminile di fronte alla crisi di ragione e alla caduta del Cogito

Le prime mappe teoretiche in cui il percorso delgiero femminile
Si inserisce autorevolmente sono quelle relatile @isi della ragione e
alla caduta del soggetto quale identita monaditadue tematiche sono
Intrecciate come si evince da questa citazionessiamo affermare con
sicurezza che la conoscenza che gli uomini possaggiungere delle
donne, persino di quelle che sono state e sonal@ktmte...€ miseramente
imperfetta e superficiale, e sara sempre tale, ilguando le donne in
prima persona non avranno detto tutto quello chentnvada dire"Bulla
servitu delle donne

® Ricordiamo solo i quattro volumi delldistory of Women Philosophe(&luwer, Dordrecht 1989-
1995), che ripercorre fedelmente le tappe deltsdifia occidentale, mettendo in evidenza il contab
delle donne. In italiano, indispensabili tutti ilwmi della comunita di Diotima, inoltre: AA.VV.II
filo(sofare) di Ariannaa cura di Angela Ales Bello e Francesca Brezaimésis, Milano, 2001., A.Ales
Bello, tutta colpa di Eva,Castelvecchi, Roma 2017

* Cfr., Rosi Braidotti,Parole chiave e problemi nella formazione dei womesiudies europein
AA.VV., Gli studi delle donne in ItaliaBRoma , 2001.
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Cosi John Stuart Mill nel lontano 1869 e si soowuli aspettare
circa cento anni perché si aprisse uno squarci@alsia meta del cielo:
dagli anni sessanta infatti si puo far iniziaren eoolta generalizzazione,
I'esplosione deglwomen's studiesda cui, come si € detto, il grande
sviluppo di ricerche in tal senso in vari contekssiciplinari.

La significativita teoretica dei nostri tempi eppaesentata da una
scoperta giustamente giudicata da alcune studiosmaime portata (e
guasi paragonabile a quella dell'inconscio freunliaral concetto di classe
in Marx), cioé valutare il genere come fattore iegmindibile di
interpretazione o, detto altrimenti, si ritiene dhedifferenza di genere,
mai problematizzata e considerata un accidenteymeati una specificita
femminile del pensiero stesso, quindi la differeseasuale viene assunta
come criterio di lettura e spiegazione dei fattialeealta. Tale scoperta
d'altra parte si inserisce nel particolare climalladespeculazione
occidentale contemporanea, tempo di cambiamerddpgmatici, in cui si
e abbandonato il riferimento alle filosofie sistéictae, alle "visioni del
mondo", rifiutando i sapere universali e la ragistessa che di quelli era
lo strumento. Sfondo teorico di questo sommovimed& pensiero
(Heidegger, Lévinas, Ricoeur, Derrida, Deleuze,daolt e molti altri)
,ma adesso vogliamo focalizzare come accanto diguesri, con uguale
autorevolezza, il pensiero femminista della diffa@ sessuale abbia
portato in primo piano la dualita di genere conteofa imprescindibile di
interpretazione del sé, del mondo, della storiaoltle una cifra
significativa da evidenziare € l'allargamento desie stesse riflessioni (in
molte pensatrici femministe, quali Luce Irigarag, @ache altri filosofi) a
comprendere, diremmo di piu attuare una pratica efita che tenga
conto cklle differenze di cultura, di etnia, di lingua erdligione, e su
questo si rinvia a un tema molto impegnativo coimneapporto tra il
pensiero femminista e il multiculturalismo.

Riteniamo che il pensiero femminista, femminilealla differenza
sessuale possa affermare una parola nuova e sainél nel contesto del
politeismo dei valori, nell'ambito del pensieroipob, come nel percorso
difficile della riflessione religiosa, soprattuttpossa contribuire al
compito, per dirla con Martha Nussbaum,cditivare I'umanita cioe a
formare cittadini di un mondo complesso e intetcela

Considerando questa temperie culturale come sfamaamo nel
merito affrontando due questioni: la crisi teose la crisi del soggetto

2.1 Luce Irigaray
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Se il tema della critica allaatio occidentale corre pit 0 meno
sotterraneo nella filosofia del Novecento affromita Luce Irigaray,
filosofa e psicoanalista belga, presente nellaucalfrancese, una delle
capostipiti del pensiero della differenza sessuzie, scava piu a fondo
nella tradizione metafisica dell'occidente - chechen Heidegger ha
disegnato in termini nichilisti- e ne smascheracdrattere sessuato
maschile, nascosto sotto la pretesa neutralitone altre domande:
come dire l'altro (il femminile) senza sottometteafuno? e perché il
femminile non si € ancora dato un linguaggio pweado “riserva di
senso e follia del discorsg?”

La studiosa partendo dalla critica al linguaggial anetodo della
scienza, che hanno generato un regno senza sqggefboopone di
recuperare il soggetto dimenticato, -in questo dasmminile- dietro lo
speculunteoretico che per millenni lo ha nascosto, alltinte del quale
finora si sono annullate le differenze e I'appredoa un dire diverso, un
linguaggio altro, sostanziato di categorie nuovenginarie che sono le
passioni dell'anima.

A suo parere il soggetto di cui parla la scienzaaie dinanzi al
mondo dimentico del suo essere anche dentro al ofiorel tale

® L. Irigaray, Parler n’est jamais neutreEditions de Minuit, Paris 1984, p. 1Pglare non & mai
neutrq trad. it. di L.Muraro, Editori Riuniti, Roma 1991l pensiero di Luce Irigaray € ormai molto
noto e non lo possiamo qui affrontare con 'ampéexovuta, concentriamo [I'attenzione sulla
riflessione etica e ricordiamo solo le opere ppatii della filosofa francese Passions elementaires
Editions de Minuit, Paris 198Z&ssioni elementaritrad. it. di L. Muraro, Feltrinelli, Milano 1983)
Speculum. De l'autre femme&ditions de Minuit, Paris 1974peculum. L'altra donnatrad. it. di L.
Muraro, Feltrinelli,Milano 1975)Etique de la différence sexuelEditions de Minuit, Paris 1984{ica
della differenza sessualtad. it. di L. Muraro e A. Leoni, Feltrinelli, Mno 1985); il gia citatdarler
n'est jamais neutrel’aime a toi: esquisse d'une félicité dans I'histpiGrasset, Paris 1992if0 a te:
verso una felicita nella storjdrad. it. di P. Calizzano, Bollati Boringhieripiino 1993)Amante marine
de Friedrich NietzscheEditions de Minuit, Paris 198@ante marina di

Friedrich Nietzschetrad. it. di L. Muraro, Feltrinelli, Milano 198In.e. Luca Sossella Editore,Roma
2003);L’oubli de I'air chez Martin HeideggeiEditions de Minuit, Paris 1983

(L'oblio dell'aria in Martin Heidegger trad. it. di C. Resta, Bollati Boringhieri 1996Bessi
egenealogigtrad. it. di L. Muraro, La Tartaruga, Roma 198Tempo della differenzarad.

it. di D. Marchi e L. Muraro, Editori Riuniti, Rom&989;lo tu noi. Per una cultura delladifferenza
Bollati Boringhieri, Torino 1992Essere dueBollati Boringhieri, Torino 1994 a

democrazia comincia a dudollati Boringhieri, Torino 1994l respiro delle donngtrad. it.di P.
Calizzano, Il Saggiatore, Milano 199Ta Oriente e Occidente. Dalla singolarita alla

comunita manifestolibri, Roma 199Tn tutto il mondo siamo sempre in due. Chiavi pea gonvivenza
universale Baldini Castoldi Dalai, Milano 200®reghiere quotidiangtrad.it. di A. Cuomo e M. Mach,
Heimat, Salerno 200ltre i propri confini Baldini Castoldi Dalai, Milano 200%;a via dellamore
trad. it. di R. Salvadori, Bollati Boringhieri, Tiap 2008;Condividere il mondgtrad. it. di R. Salvadori,
Bollati Boringhieri, Torino 2009t mistero diMarig Paoline Editoriale,Milano 2010.

6 “sj & realizzato un codice del mondo, da cui ggetto & estromesso, sotto il pretesto dell'unaters
sottomesso a uno o0 piu soggetti. Niente piu affgparentemente.., un linguaggio privato di ogni
pathos, neutro e distaccato, si trasmette ad wa, gtivo di radici conosciute”Rarler n'est jamais
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situazione, riscontrabile non solo nelle scienzates &€ maggiormente
grave nelle scienze umane, quali la psicologiapsieoanalisi, che pure
erano nate come scienze del soggetto e invece haomtabuito alla
perdita di quello, rinchiudendolo in una gabbiaigdray dice una rete),
guella dell'universalita, spogliandolo della prapri identita,
inghiottendolo nella ripetitivita di formule neutoemorte.

Ne segue |l fiorire di studi in due settori imgonti di innovazione
teorica, la critica al logos e ripensamento dedfitita soggettiva: se si
ritiene e si ipotizza che la differenza di genemne si € detto, determini
una specificita femminile del pensiero stesso, divesara il pensiero e
diversa sara l'identita del soggetto e | due ambamo profondamente
collegati, dal momento che, partendo dal comureginifento polemico, il
primato dell'io sostenuto da una ragione univatam@versale, pensatori
e pensatrici, ognuno con propri percorsi, cercamovia per uscire
dall'egocentrismo e dal logocentrismo della tramiei occidentale,
chiedendosi con urgenza chi sono io? chi seidatlove veniamo? a chi
parliamo? e infine come il soggetto puod ritrovaee stesso quando €
espatriato nel discorsb?Evidenziamo tali domande per ribadire che il
legame tra filosofia e pensiero femminile € robustche tale pensiero
qguindi non puo essere emarginato nella poesiala fodlia.

Si deve guardare oltre la cortina fumogena di ursggeo universale
ed astratto, di fatto espressione di un generdsmeguello maschil& per
proporre in un primo momento una differente "t€byiae delineare poi un
diverso soggetto.

Luce Irigaray, ha affrontato questo tema, carielecdomande forti
della filosofia, ricordate sopra, per smascheracarattere sessuato che si
nasconde sotto la pretesa neutralita, sconfiggeradtafisica e proporre
un'etica nuova, l'etica della differenza sessualguesto il problema della
nostra epoca, dilemma occultato e sottostante dipler con Heidegger-,
cio che e rimasto di non pensato nella metafisma@dentale, impensato
da cui forse pud venire la salveZeaquesta si manifestera quale etica che
determinera rapporti diversi tra i soggetti e traoiggetto e il mondo. Da
qui la forza alternativa del pensiero femministgativita nuova e inedita
poetica occorrera, rivoluzione di pensiero, comgisne Irigaray, specie

neutre,cit., p. 7)

" L. Irigaray, Parler n'est jamais neutrecit., p.11; Id.,Etica della differenza sessualEeltrinelli,
Milano , 1985, p.62.

8 Cfr. Diotima, Il pensiero della differenza sessudle Tartaruga, Milano 1987

® L.Irigaray, Etica della differenza sessualst.,p.11.



ymaﬁeea’wwm V4 Numero o ,/2017

nei primi scrittf®.

L'impresa non e facile perché si tratta di scetille fondamenta
Il pensare per tentare di costruire una singoleckit@ttura di pensiero, si
tratta di rifiutare con radicalita un patrimonio mhillenni, la tradizione
filosofica che ci costituisce, tuttavia e impresailazionabile. Si deve
pertanto sollevare quella sorta di velo di Mayagéray parla di specchio
0 speculun rappresentato dall’'universale, che nasconde upriari
arbitrario, radicale punto cieco, l'assunzione cidella prospettiva
dell'uomo a rappresentazione del genere umano.

3.La crisi del soggetto e I' identita femminile :faguaglianza alla differenza

La critica all'imperialismo del soggetto epistengym, che di fatto
ha creato un mondo senza soggetto, prosegueritaiaa del soggetto
dimenticato, inserendosi ancora nella temperieutaik contemporanea
che ha determinato la caduta del Cogito cartesiaio® dell'io sono
autotrasparente e autosufficiente, che i maestrisdspetto hanno mo-
strato quale "falsa coscienza". Cosi sono statstgmente definiti,
Friedrich Nietzsche e Sigmund Freud, oltre a Kadri) filosofi che
hanno dato inizio proprio a quellventura del cogitache noi ancora
viviamo; come € noto, tali pensatori hanno portiatiubbio nella fortezza
cartesiana stessa, nell'lo, da loro non accepiastocome verita prima,
centro fondante della razionalita, ed hanno musitame esso sia falsa
coscienza. Con Nietzsche - semplificando necessante i termini del
discorso - si e problematizzata l'unita del soggeibntro le concezioni
precedenti, lo spiritualismo e il meccanicismo eenseguita la crisi del
concetto di unita spirituale o coscienza dell’'uont®,dissoluzione del

soggetto.
Il flosofo combatte la “aristocrazia dell'intellet ed esalta la
“saggezza dell'organismo”, il cui filo conduttore i corpo, che

rappresenta la radice prima e autentica dell’'ueii@idell’'uomo; ne deriva
un soggetto composito, molteplice che ritroverenod gome risultato
ultimo della riflessione contemporanea.

1% |bidem, p.12.
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Freud, a sua volta, introducendo il dubbio sullticschiude uno
spiraglio sul mondo dellillusione, della dissimuitane; la psicoanalisi ha
mostrato non piu il regno delle idee chiare e distima quello ambiguo
dei doppi sensi e dell'inconscio, in altre pardlenaestro viennese rivela
all'uomo come ‘“I'io non sia padrone in casa pedpr

Il cammino della dissoluzione del soggetto (pattiomente sentita
nella terra di Francia - si pensi a Foucault, aanaa Camus, Sartre e
Derrida) giunge a un punto di non ritorno con |'am constatazione di
Foucault, secondo il quale 'uomo non costituiséel piu antico, né il piu
assillante problema che la coscienza umana abbiatalcaffrontare
“...'uomo e un’invenzione dell’archeologia del m@spensiero... €sso sara
cancellato come una figura di sabbia sulla riviamsre.™

Dall'io monade, - sia consentito quasi un gioco @drole -
all'identita nomade, questa € la lezione del pe&asieontemporaneo;
I'identita collettiva frantumata da luogo anche&enitita singole rinnovate,
nel senso di questa dinamicita e trasformaziomeasarrivare agli estremi
della distruzione totale dell'identita.

Anche in questo contesto ritroviamo nella loro tt@ne nelle loro
differenze varie pensatrici, accomunate tutte, a0 rparere, dalla
sensibilita esistenziale e quindi dall'attenziofiessere umano concreto,
ed é significativo sottolineare come il pensieroifi@nile, affrontando
guesta tematica, recepisca inquietudini e diffecdiel pensare tutto.

Molte voci autorevoli di filosofe sono presentiqoesta riflessione,
che prosegue lindagine nel labirinto dell’identitda va ricordato che
proprio su questo tema nelle elaborazioni femmengté verificata una
frattura, 0 quantomeno si propone un’alternativatra o cultura); in
altre parole ci si chiede se riguardo alla sogg#tifemminile si sia
verificata una ontologizzazione di manifestazistoriche o si debba
ammettere che esiste una differenza naturaledszinn e femmina.

Volendo esemplificare, dal momento che sono argdmaolto
noti, si possono cogliere vari itinerari di pensiat riguardouna prima
corrente sostiene che il genere e quindi le differenze wHssdi
personalita, di funzioni e di poteri sono determaioai culturali, poiché
alla nascita vi € una neutralita psicologica, eafiseguenza si ritiene che
Il genere stesso sia un d@lasmabile mediante la socializzazioneon
esistono pertanto tratti maschili e femminili giafiniti, secondo la
celeberrima affermazione di Simone de Beauvoirnfadonon si nasce si
diventa”. Dai cambiamenti culturali (p.e. educaeon derivera

™ M.FoucaultLe parole e le cos&izzoli, Milano 1967, p.396
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miglioramento per le donne

Un secondo percorso puo essere individuato in Luce Irigaray in
Francia e in ltalia, il gruppo di Diotima tra ralt e possiamo leggere le
parole stesse di Luce Irigaray: “Qual € la donna adon ha lettall
secondo ses®oChe non ne é stata illuminata? Che dopo la &tton &
magari diventata femminista? Simone de Beauvotat $ra le prime, in
guesto secolo, a puntare il dito sullo sfruttamedéiie donne... Pur
essendo stata tra le lettrici ddlesecondo sessmon sono stata vicina a
Simone de Beauvoir... La mia riflessione si & svilfpplungo una
dimensione che non e la ricerca dell'uguaglianzaifeessi... la cosa
importante, invece, € definire valori di appartergera un genere per
ciascuno dei due sessi. E' indispensabile elaboua@ cultura del
sessuale, che ancora non esiste, nel rispettaudaieheri™.

Irigaray e altre autrici ritengono che i fattorolagici determinino
le differenziazioni psicologiche, e si evidenzia,ertanto, una
radicalizzazione della questione, con l'affermaeiatella differenza
sessuale e quindi dell'identita di genere femminilecome valore
ontologico primario, fondante la soggettivita In tale corrente e da parte
di alcune pensatrici si manifesta una forte crifeaggressivita) contro il
pensare maschile, che &€ sempre stato un pensadir@ plall'uno e in
vista dell'unita. Secondo queste filosofe, come siccennato parlando
della critica al linguaggio filosofico, il pensamen e neutro, ma sessuato,
dal momento che I'essere umano non & neutro mahimasdemmina, e
quindi il pensiero e visto in stretta relazione dancorporeita, non in
senso rozzamente materialistico, ma di comples#a.urE questo non
solo nell'ambito conoscitivo, ma anche nell'etioal|a politica, nel diritto,
nella scienza.

Una terza corrente pud essere individuataielle studiosé? le
guali, con metodi psicoanalitici e con l'aiuto thiusnenti antropologici,
sociologici, filosofici e letterari, seguendo anché&une suggestioni
junghiane, sono piu attente a quella complessitaintérazione di
caratteri(fisici e psichici) femminili e maschilpresenti in ogni sesso e
insieme all'interazione di fattori biologici e soaulturali che si puo
riassumere nella proposta di una antropologiduate, come vedremo.

Prima, tuttavia, di affrontare le soluzioni ultinoéferte a questo

121 Irigaray,lo, tu, noi. Per una cultura della differenzzit.

13 Cfr. S.Kofman,L'enigme de la femmér.it. Bompiani ,Milano 1982, o una teologa coMeT.van
Lunen Chenu,autrice donne, Femminismo e teologiaDonne e teologiaQueriniana,Brescia 1988 e
in ambito tedesco U.ProkofRealta e desiderio. L'ambivalenza femmintteit. Feltrinelli, Milano
1978, e G.DietzeUberwindung der Sprachlosigkeituchterhand, Darmstadt und Neuwied,1979. E
soprattutto Edith Stein(vedi dopo)
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tema, vorremmo indicare piu che un’adesione adauedtra corrente, la
necessita di uno sguardo diacronico, con cui speetiasuccedersi delle
varie concezioni e le frontiere superate, secoadiglra sopra proposta:
inizialmente, infatti, riconoscendo che si e attiib alla natura cio che e
prodotto della storia (dipendenza, sottomissiomebptezza), si € avuta la
spinta all' uguaglianza, cioé il movimento dellende negli anni 60,
(prima frontiera) che ha raggiunto il traguardo I'delancipazione
(occupazione, scolarizzazione, rifiuto dei rappogerarchici nella
famiglia, abbandono della morale tradizionale,)efde e seguito, come
noto, l'ingresso della donna in campi che primaneraesclusivo
appannaggio maschile, e cio in qualche modo altg pal mondo del
lavoro, delle professioni, della politicd'emancipazione,tuttavia, molto
spesso ha comportato per la donna l'assunzione doppio lavoro, un
doppio peso, non solo, ma entrare in ambienti ctatnal maschile ha
generato un mascolinizzarsi (donne manager), colagazione all'unico
modello esistente. La donna ha avvertito che #ghanza cosi imposta
non era un valore, ma una difficolta perché si @gina diversa proprio
nelle sue scelte lavorative e di vita, condiziong@afattori, da legami e
relazioni che non ne esprimevano l'identita. Lardosi chiede: uguale a
chi, a cosa? A un modello non da lei creato, maegistente, per il quale,
invece I'emergere dell'uguaglianza nei diritti eraealta I'uguaglianza nei
diritti che I'uomo gia aveva.

Da qui lirrompere del femminismo negli anni ‘80se€onda
frontiera) che non vuole neanche piu affermare gergerica uguaglianza
di natura, ma rivendica il valore della differenzilla non uguaglianza
rispetto al maschio, come afferma Adriana Cavareibpensiero della
differenza sessuale denuncia e rifiuta la logicaadsimilazione ed
omologazione insita nell'universalizzarsi del sdtggenaschile, e postula
la necessita per le donne di produrre come sogattiti propri ambiti
teorici di autocomprensioness. Ne sono derivati I'impulso verso
I'individuazione, verso la diversita di esperienzedi cultura, finora
nascoste o0 rimosse, l'accentuazione e rivalutazidnguei caratteri
"femminili* una volta sinonimi di debolezza e infaita, ma anche i
pericoli di una "tirannia " della differenza chedgpundurre a separatismi,
chiusure e intolleranzg.

14 A.Cavarerol 'elaborazione filosofica della differenza sessuaieAA.VV., La ricerca delle donne
Rosenberg & Sellier, Torino, p.173.

15 pericoli lucidamente sottolineati dalla socioldgaedana Sciolla, che coglie anche il possibilp ga
generazionale , tra il femminismo degli anni 70 el odierno: “il problema vero per l'identita
femminile di oggi € quello di promuovere l'eguagiia senza rendersi cieche alle differenze, essere
consapevoli delle proprie diversita senza divinileza favorire nuove separazioni” (L. Sciolldentita
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Richiamandoci ancora a quanto affermato da Simen8e&huvoir
sulla speranza che non vi sia solo il “riconoscitoedella uguaglianza
nella differenza, ma che siano legittimate anche ddferenze
nell'uguaglianza®, possiamo tuttavia affermare che il pensiero femimi
odierno ha proseguito ancora su una difficile e inquieta \gaeglla che
vive di una tensione irrisolta tra aspirazioneuglliiaglianza e seduzioni
della differenza, tensione tuttavia ineliminabilennappena si focalizzi il
problema filosofico dell'identita.

Alle domandechi sono io? chi sei tu?le risposte delle filosofe -
che non eludono la questione del soggetto - disegonaa nuova mappa,
che reagisce al silenzio della memoria e dellastonappa composita e
polisemica, in quanto ognuna secondo i propri psremn delinea né un
antropocentrismo, né una filosofia del Cogito @oticartesiano, ma un
soggetto inteso come momento focale di convergadedke linee di
sviluppo della natura e luogo di apertura verso totalita, sia essa una
comunita, o uno stato, o la Trascendenza, quinderesumano in
relazione con l'altro da sé.

4. |l femminismo della fine secolo: contro la fawkostanzialista

Sempre lungo questa linea dell'interrogazione sgjgstto, intorno
quindi all'identita, vanno ricordate le riflessiopiu significative delle
filosofe statunitensi contemporanee, trasgressigdeinmovative, quali
Donna Haraway, Teresa de Lauretis, Judith Butl@rsicpuo aggiungere
Rosi Braidotti, docente a Utrecht; studiose chesjamso accomunare
intorno all’interrogativo: cos’e una donna? questiche esse ritengono
polemicamente “ improponibile”.

Le pensatrici in questione, infatti, rifiutano rogte
sostanzialistiche, mostrando come lo stesso cantihna” debba essere
decostruito a favore del ruolo che ogni essere onmaaita o interpreta.
Soggetto come farsi e non come fatto, intreccimeéntita e differenza, e
per questo molte studiose parlano, in termini &biawli necessita di uscire
da certe ‘parti’, nelle quali le donne sono swibbligate ad entrare, per
recitarne di nuove, per addentrarsi nel mondordgkstimento. Haraway,
come e noto, dall'impossibilita di definire l'idetdt femminile esplora

femminile: spinta all'eguaglianza e seduzioni delllifferenza relazione al Convegno su
"Rappresentazioni della modernita: Teorie, espeegepratiche delle donne nel 900" Istituto Gramsci
,giugno 1990)

1% S.de Beauvoitl] secondo sesspMilano 1979, pp.522.
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termini affini e approfondisce il ‘concetto’ dyborg se la donna e sempre
stata costruita come oggetto del desiderio, condBléard si puo
affermare che i cyborg sono copie senza origitaéde simulacri. Anche
Teresa de Lauretis opera una demolizione teoricaafeetti di genere e
identita sessuale, tutti di provenienza maschilegaimina, con l'ausilio
delle suggestioni letterarie e teatrali, il temdled@entita da costruire e
decostruire, ogni identita € una parodia dell'alsienulacro di cio che non
c’é. Rosi Braidotti, a sua volta, dialoga con ihpiero poststrutturalista
francese e utilizza il concetto di nomadismo pettoloeare tale
mutevolezza e mutabilita delle identita e dellegsatyvita.

Per tutte queste filosofe il soggetto € dunque iplalte senza centro,
inventa la propria identita con forte accentuaziomeersiva, come
sottolinea Adriana Cavaretb.

4.1 Judith Butler e le ‘vite precarie’

Judith Butler, filosofa femminista di prestigioafgli intellettuali piu
influenti della scena americana e europea, espengghificativa della
teoria queer si € imposta all’attenzione della ricerca e deivimenti
internazionali per i suoi testi radicali e “trasgg®i’, ma di notevole
impegno teoretico e poi pratico . Fin dallope@orpi che contano
affronta il conflitto uomo-donna, natura — cultuda cui si € detto,
rifiutando la  dicotomia che oppone un sesso albalt
il suo contributo critico verte sia sul concettadintita individuale come
sostanza monolitica, soggetto identicaldnne & termine problematico,
fonte di inquietudine...”)  sia sul concetto ditura e di naturale, che
guesta idea di soggetto porta con sé.

Il punto di partenza e la questione relativa a odszaturale, ed e
evidente il richiamo a Foucault e alla genealagdui elaborata, secondo
cui le categorie di identita non sono origine esesauma effetti delle
istituzioni, delle pratiche, dei discorsi, in padiare di due istituzioni il
fallogocentrismo e I'eterosessualita obbligatoaasua volta la filosofa
considera la naturalizzazione del genere qualsblgma piu grave, ma
mostra la fragilita e i pericoli di tale concezigrmache per un discorso
politico, da qui la necessita di contrastare laedea perpetrata dalle
norme, in tale reificazione del genere e dell’itan

7 Adriana Cavarero/ll pensiero femminista. Un approccio teoretido A. Cavarero e F. Restainoe
Filosofie femministeBruno Mondadori, Milano 2002, pp. 78-119.
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Di conseguenza Butler rifiuta, in un’altra opefaender trouble
(Scambi di genejela favola fondazionista e la metafisica dellstanza,
cioe nega ogni possibilita di affermare una diffee femminile
“ontologica” e dichiara che sostenere una simig¢ teschia la specularita
con I'essenza e l'ontologia delluno” maschilet&iiamo che questa tesi
siadLiJ3 filo che tiene insieme tutto il testo coontinui riferimenti polemici
eno.

Come opporsi a tale situazione? Per rispondetieBelabora la sua
tesi piu nota: se anche il sesso e quindi il epghe per Foucault era il
dato ultimo, e non solo il genere, vanno considesaga costruzione
culturale, ideologica, linguistica, di codici conmfamentali, la donna
appare quale termine di un processo, di un digengenza una origine e
una fine vera e propria, aperto alla risignificem , cogliendo in cio ella
stessa una somiglianza con le tesi di Simon de\R&au
Cosi come —ripete con piu forza l'autrice - il gen positivo e un farsi,
non € un nome e nemmeno un insieme di attributitttfanti: “ nel
discorso ereditato dalla metafisica della sostaiizgenere si dimostra
dunque performativo, ossia capace di costituiefitita che, a detta di
tutti €” (p.33).

4.2 Interrogativi e problemi

Ritengo utile proporre qualche rilievo di frontéegbroposte teoriche
di queste ultime filosofe, riflessioni -a nostra@a- forse suggestive, ma
ambivalenti: da un lato per le studiose sopra dat# il gioco del
travestimento €& colto nella sua positiva valenzasdressiva, quale
parrhesia come diceva Foucault, cioe frattura nei coniralei saperi
costituiti, capacita di un parlare (e pensare)rbbei un modo nuovo di
dire la verita, dal momento che lo specchio intlhidentita si e infranto
in mille pezzi (come voleva Virginia Woolf), o meglsi € trasformato in
un caleidoscopio mobile e cangiante. Da qui anahgidcosita di questo
evento, l'ironia utopica di Donna Haraway, cherdnte alla cupa mistica
della femminilitd, potremmo dire all'integralismeniminista, afferma
‘meglio cyborg che dea’, o il continuo richiamdaaparodia in De
Lauretis.

18 |nfinite citazioni si potrebbero richiamare a doaiare proprio dalla conclusione: “ Non vi & una
ontologia di genere su cui costruire una politigarché le ontologie di genere operano sempre come
ingiunzioni normative in contesti politici creatdeterminando che cosa si qualifica come sesso
intelleggibile.” J.Butler Scambi di Genereeit. ,p. p.212-213
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Ma sussistono anche altri aspetti di tale travestto o
metamorfosi o invenzione continua , che qui vorr@awidenziare: innanzi
tutto queste teorie corrono il rischio di uno stEno efficientista e
ottimista, laddove il pensiero femminista e sfidbopposizione non solo
ad una ragione assoluta e sistematica, ma ancheonéionti di una
razionalita strumentale, tecnica, apparentemeguéa, di fatto maschile.

Ben piu grave un secondo pericolo, ovvero la miaatel
patologico: i molteplici sentieri della precarie¢sistenziale, precarieta
esprimibile nelle possibili maschere - occorre ni@we I'etimologia di
persona che rinvia a maschera? - possono essagnb drammatico di
un sintomo, di un disagio lieve o grave nellaaf@ell'identita personale.
E qui ritroviamo si la metafisica, ma la vertigimetafisica nel contrasto
tra essere e apparenza, o meglio la dialetticaschmestaura tra apparenza
(ruolo, creato o inventato) e essenza, sul possipiimato dell'una
sull'altra, infine sulla complessita del loro ragpaoggi, in cui I'apparenza
puo essere vista come epifenomeno di una mancaesaaehza o vuoto di
essere.

Volendo intrecciare i saperi umani si puo ricoedacome tale
vertigine sia ulteriormente evidenziata dalla paralisi, che riflette sulla
dimensione culturale e/o sul sintomo psicopatai@gipur con molta
cautela metodologica possiamo chiederci: le sdggatmobili, di cui
parlano de Lauretis e Butler e altre pensatriosspno coprire
un‘angoscia generata da un vuoto di possibilitatifieatorie? e come
rispondere alla necessita di conservare l'enigmd mistero della
differenza sessuale, enigma e mistero che va maoten un difficile
equilibrio, quale un funambolo sul filo?

Proprio da questi enigmi puo ripartire la ricerdasbfica: se in
generale i travestimenti sono la negazione di rymestabiliti e
I'affermazione della polivalenza del carattere umpanegazione ed
affermazione ottenute con grande fatica, insienssi gono cifra di una
ambiguita di fondo dell'essere umano. Da un latomketamorfosi €
un‘illusione che tenta di mascherare la nuditéeredl autentica, dall'altra
guesta stessa realta o nudita non e accettataghonmen € mai data in
maniera assoluta, per cui il rifugio € nella masatstessa, che in quanto
tale e velo e squarcio insieme, svelamento e menéero dell'inganno e
il riferimento va a Pirandello e al suo relativisndlarei etico - ontologico,
ma molti autori del Novecento sono portatori di uWV&ltanschauung
altrettanto lucida e disincantata (Svevo, Musil nkla

In altre parole se queste concezioni rappresengdinesiti ultimi
della morte del soggetto, arrivando a negare adcpeter usare il termine
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donna, in nome dell'antiessenzialismo, lo sboc@bgasere una situazione
di disagio, infeconda sul piano della prassi pmditinella misura in cui
contro l'essenzialismo si afferma l'impossibilita uha politica delle
donne.

5.‘'Uomo e donna Dio li cred.’ L’antropologia unidua

Se oggi viviamo "l'avventura del Cogito", cioepbea della crisi
del soggetto, se e caduto il cogito cartesiargyplerbo Ego, chiuso in una
solipsistica astrattezza, inteso come centro foledaella razionalita e
verita prima, non per questo e accettabile la smhégz strutturalista della
morte del soggetto; il problema dell'identita sdfjgea non € risolto, ma
va affrontato con prospettive altre e due esemplreve, possono essere
rinvenuti in Edith Stein, quindi ancora pensiermiginile e Paul Ricoeur,
una delle voci piu autorevoli del 900 filosofico.

E.Stein, fenomenologa, brillante allieva di Huks@oi suora
carmelitana uccisa a Auschwitz, tra molti altri@rgenti affronta il tema
antropologico, e con le sue tesi vogliamo concledgia nel sottotitolo di
una sua 'operaStruttura ontica della persona e sua problematica
epistemologica,la filosofa indica latripartizione dell’essere umano
costituito di corpo, spirito e anima, concezionecai era giunta
focalizzando il tema dellalterita, cioé il rapportra la singolare
soggettivita e quella dell'altro.

Per il nostro assunto ricordiamo che, come doc¢entateressa al
ruolo della donna in una serie di conferenze dalotLa donna. Il suo
compito secondo la natura e la graZiE059) e con maggiore profondita
In un altro testo slroblemi dell'educazione della donna

Edith Stein, disegna una antropologia duale inlaulifferenza tra
femminile e maschile € sostenuta accanto all'iiszst sull'unita specifica
dell'essere umano: “la speaiemo (Mensch essere umano) si articola in
due specie virile e femminile...e I'essenza delfu alla quale nell'un
caso e nell'altro nessun tratto puo mancare, giumgieie modi diversi ad

esprimere se stessa™®.”

19 E.Stein , Ladonna. Il suo compito secondo la natura e la gradidtd Nuova, Roma 1987, p.204.
Interessante a questo proposito I'affermaziongetdgbgo L.Boff: «Invece di dire che uomo e donna
sono mutuamente incompleti, preferiamo dire che setativamente completi. Ciascuno possiede tutto,
ma non nella stessa proporzione. Per questo nedmsta a se stesso, né pud isolarsi nella propria
concrezione. Perché é relativamente completo, @mBmanato dalla relazione, dalla reciprocita e dal
completamento con l'altro.>> ( L.Boff,volto materno di Dig Queriniana, Brescia 1981,p.52)
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Volendo delineare le caratteristiche del femmiftein le coglie sia
nella sfera conoscitiva, che in quella affettiventerpersonale: “la specie
femminile dice unita, chiusura dell’intera persatdalcorporeo-spirituale,
sviluppo armonico delle potenze” (ed e interessdaprofondimento
presente nel testovocazione dell'uomo e della donmdove vocazione,
Beruf, sta per chiamata e chiamata da Dio, da cui devivia finalita della
vita umana, indicate gia nel Antico e nel Nuovastienento, ovvero un
Impegno comunitario di sostegno soprattutto neifrooti dei giovani, e
ne consegue l'importanza dell'educazione femmiaifigaverso lo studio e
il metodo delle scienze naturali e delle scienzdl'atéma, senza
tralasciare la filosofia e la teologia) .

Ricoeur, che ha parlato piu volte dell'avventurd @egito, a sua
volta, affronta questo tema i8é come un altr(l1990,it.1993), testo della
maturitd che rappresenta una impresa speculatimatelvole impegno e
una tappa ineludibile, non solo nel suo stessogpso filosofico, ma nel
dibattito contemporaneo. Non possiamo seguire imtiqodare tale
argomentare, ne utilizziamo solo alcuni spunti perostro tema, che e
sempre la domanda kantiana: chi e l'essere um@nde filosofe si
chiedevano chi sono i0?), riformulata tuttavia da dilosofo di oggi,
come si e gia sottolineato quando si e parlalitasigentura del Cogito
Ricoeur dichiara la sua lontananza dalle filosofiel soggetto che fanno
del Cogito il centro fondante della razionalita, la veritéinm, ma
esprime anche la sua diffidenza nei confronti defleche destrutturanti
di quello, non accettando la prospettiva degito umiliato, quale si
ritrova nei testi di Nietzsche. Il Nostro ritiembe si possa ri-pensare
filosoficamente l'essere umano e propone la digldi significazione
dell'identita, ideme ipse e poi all'interno dell'identitgpse delinea la
dialettica del sé e dell'altro da sé. Il filosoftertanto disegna neatfem
la "medesimezza" njfemet§ cioe identificazione, uguaglianza con se
stesso e con altri, appartenenza a gruppi o categoente lipserinvia a
individuazione ipseité, singolarita personale ed irripetibile, differanz

6. Conclusioni

lo sono tutta li presentdich dann ganz da sein misafferma Hannah
Arendt per indicare la sua attivita filosofica ®ecl'esserci in prima
persona, e mi sembra che tale espressione posse essadigma di una
antropologia rinnovata quale troviamo in alcuneqdeste pensatrici ;
non solo, ma da quanto detto emerge a mio parera On
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concettualizzazione di identita e di soggetto iadgr di sfuggire alle
secche dell’essenzialismo e del costruttivismo, patorizzare le
potenzialita espressive e trasformative di ogrd uinana. La risposta alla
domanda: chi e quell'essere che io sono? non epsére immediata e
diretta, ma solo al termine si giungera a ingida singolo come sé,
dopo aver fronteggiato le difficolta di un tragitiguello sopra ricordato
della crisi del soggetto che prometeicamente canescagisce, ma non
avverte immediatamente il senso e la finalith sl® intendere ed
operare.

Soggetto non piu monolitico monade ma plurimo o nomade
che nella conquista della propria identita compre cammino di
autorealizzazione in cui afferma continuamenteolpio idem, ma anche
la propria diversitaipse

Se la crisi antropologica € complessa, giustamens¢éato da piu
parti sottolineato come cio che concerne il femhaigileggibile come una
particolare angolatura da cui guardare e valutaresthto di salute
dell'umanita intera.

Attraverso molte voci femminili si propone unantiepologia
uniduale”, cioé l'antropologia che riconosce Ideténze come momento
di grande ricchezza e di grande fecondita comeidegyg in un passo di
Genesi(1,27) : «maschio e femmina li cred»; ne deriva una pitdrali
modi di essere al mondo in una profonda comunanzatdra, ne segue la
relazionalita (I'uno di fronte all'altro) per ctaltro € un tu necessario alla
Cui vista si gioisce, relazionalita intrecciata@mm con una costellazione
di significati come la mutualita, la reciprocitayiadi la sostanziale
intersoggettivita dell'umanita.

° Lezione svolta dalla prof. Francesca Brezzildlfebbraio 2018, al corso di alta
formazione su "Donne Diritti Culture” — Facolta dettere e Filosofia - Universita
Sapienza Roma
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